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EDITORIAL

Editorial
Diciembre 2012 — Marzo 2013

odo tiempo es el tiempo del hombre, no asi todo hombre es con respecto a su

tiempo. Pues hay hombres que no se anclan a su tiempo, y no precisamente por

evasion a éste, sino por vivir proyectando su tiempo en un espacio mas amplio del
tiempo mismo como cronologia, el tiempo de todo tiempo; el pensamiento como lugar
meta-cronoldgico donde se actualiza lo temporal.

Y mas que estos hombres en cuanto tales, son los pensamientos derivados de ellos
los que son apremiantes para nuestra tarea; ensayar al hombre. Ensayar al hombre
determinado por su tiempo si, pero llevar su proyecto hacia adelante y hacia atras de lo
gue él mismo ha sido como realidad, y contrastarlo. Una labor intelectual que consiste en
un ir y venir en el tiempo para dar con la verdadera estructura humana arraigada en él,
teniendo el presente como una categoria temporal de referencia.

Punto alfa de nuestro momento intelectual serd el presente, donde los saberes
epistémicos y epistemoldgicos de nuestra época convergerdn en una comunién dialdgica.
Un didlogo interdisciplinar que se mostrara aperturado a lo temporal, escapando del
tiempo como una determinacién Unica y proyectando al hombre bajo una nueva forma de
realidad temporea tripartita; el hombre y su tiempo, el hombre en el tiempo y el tiempo
del hombre.

Dado que hombre y tiempo son un binomio co-rrelacional, no basta con pensar su
realidad desde una Unica determinacién temporal; el presente. Sino hurgar en sus
vestigios temporales para rastrear sus formas constitutivas, y asimismo revisar su
virtualidad con respecto a su tiempo futuro, brecha definida solo a partir de la
comprensiéon del hombre como proyecto. Proyecto del tiempo y hacia el tiempo, nunca
una realidad estatica sino revolucionada.

Este es nuestro compromiso y esta es nuestra tarea en “CONVERSACION-es”
ensayar al hombre mas alla de su tiempo para encontrar sus formas y delinear nuevos
cauces en los cuales pueda acaecer su fendmeno. Aqui estaran algunos de los hombres
gue piensan al hombre y los pensamientos que actualizan su ser. Ambos, hombre y
pensamiento, en un tiempo, y mas alla de él.
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La revista tiene un espacio ytiene también sutiempo. Enesta, la revista, se mueve
el pensamiento y el sentimiento del individuo y de los individuos de este nuestro tiempo,
a veces atemporal.

El tiempo de "CONVERSACION-es", es el tiempo de la crisis permanente del
hombre, es el espacio de lo local, lo nacional y lo mundial, todo al mismo tiempo, porque
somos, al fin y al cabo, la suma de todo. En esa crisis del hombre y de su pensamiento es
donde nace "CONVERSACION-es." Su espacio no es precisamente, este pequefio espacio, o
el gran espacio de enfrente, o el espacio donde transcurre la vida y la muerte de los
hombres y los individuos, su espacio es global, su pretensidn de ser, es el espacio mundial,
es a través del espacio digital, donde este pensamiento y donde muchos pensamientos se
juntan y se presentan como una revista de difusidon de contenido humanitario, que es el
gue se pretende reflexionar en nuestra paginas.

Como medio de comunicacidn, es la pretensién ser el vehiculo que transporte el
pensamiento actual de jovenes, adultos, maestros, directores, actores de todo tipo; quizds
es un plano dimensional del tiempo, aplicar el sentimiento de nuestros pensamientos,
para asi poder llegar a ser el hombre y la mujer, y la mujer y el hombre, que todos
gueremos ser y vivir. Tendria que ser desde un principio un medio de difusién, como el
agua, la sal y la pimienta, el flujo de las nanoparticulas en el espacio intemporal, de la
palabra, de las palabras, las oraciones, las frases, el constructo, el resumen y la sintesis de
lo que este hombre nuevo, joven y viejo al mismo tiempo, siente, piensa e interpreta de
esta realidad envuelta en fendmenos politicos, econdmicos, religiosos, ambientales, de
crisis de individualidades, de crisis repetitivas de dolor y aislamiento en el mundo de
competencia global.

Se crea entonces el poder ser, se crea el poder de ser, se crea el poder que estd en
nuestro cerebro, que entonces puede dar ya, un espacio y un tiempo, para generar
nuestro poder, nuestro poder ser seres humanos, en un mundo que tiende,
desesperadamente, voluntaria o involuntariamente, hacia, la descomposicion.

v
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Ivan Osorio Pérez

a humanidad convulsiona. La antropofagia, como practica social (con suma

estructura y sistematizacion pedagdgico-aniquilante) se desarrolla

intermitentemente desde la primera infancia hasta el dltimo suspiro. La desgracia,
como resultado de la practica social dominante y en su denominacion de realidad adversa,
ha dejado de aglutinar a la sociedad en torno a un apoyo colectivo, hoy en dia dicha
hermandad estd sujeta a un proceso selectivo, sélo se apoya a la causa que mayores
beneficios morales pueda proveer.

Es asi que la humanidad, desde el marco del lenguaje, busca sumar a todo un
género, es inclusiva y dialdgica; sin embargo, su praxis diverge en todas y cada una de las
notas que pueden constituir a dicho conglomerado de seres. La comunidad de humanos
se disgrega en individuos y estos actlan en pos de intereses personales, el hombre libre
de la modernidad se volvié el fundamentalista posmoderno y asocial de nuestra
actualidad. Es entonces que la humanidad se emancipa de los humanos, se vuelve ajena,
un término anquilosado de aquello que se quiso conformar y sélo pudo agrupar a un
género sin mas; sin aquello constitutivo que de manera fragmentada florece a pesar del
constante embate homicida hacia la colectividad.

Los pueblos del mundo hoy se resquebrajan al reconocer que sus simbolismos de
identidad no son mas aquellos que nacieron de sus propios mythos y evolucionaron hasta
integrarlos en una nacion, sino que se han globalizado y ahora son presas de modelos
econdomicos irruptores que han empezado a mermar los ultimos nucleos humanos, las
familias. Dictadores caen, paises enteros sucumben ante las crisis econdmicas, gobiernos
democraticos y organizaciones mundiales imponen una paz a la medida mediante guerras,
las corrientes ideolégicas y politicas se difuminan cuando Midas las toca, hay escasez, la
naturaleza marchita se sali6 de los bastidores para enmarcar nuestro devenir, hay
orfandad de creencias. Y ante el acabose, la lucha.

Los jovenes nuevamente salen briosos a luchar por corregir el camino destructivo
qgue les ha sido impuesto, a luchar por la humanidad, por el re-encuentro, el llenar de
significacidon una palabra hueca, hacerla corresponder a su ideal. Sin embargo, estos no
estan solos, las crisis individuales (econdémicas, culturales, politicas, afectivas) se han
multiplicado y ahora son un comin denominador, hay coincidencias dentro de tanto
desapego social. Una lucha, un contingente, volver mas humana a la humanidad.
Ancianos, desempleados, campesinos, nifos, indigenas, sexoservidoras, intelectuales,
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docentes, homosexuales, amas de casa, estudiantes, obreros, ecologistas, el 99% de la
poblacién en el mundo ha gritado: iYa basta! Y asi, ha dado comienzo una nueva guerra
mundial: la guerra por la humanidad.

En este conflicto bélico cada bastion configura su lucha y escoge sus armas: las
manifestaciones, la informacion libre, la autogestion, el trabajo académico comprometido,
las propuestas politicas de una sociedad consciente. Todos suman, sin embargo, la
oligarquia mundial tiene de su lado el dinero, la lucha es encarnizada, se han ganado
incontables batallas a lo largo del mundo pero también hay desaparecidos, hay suicidios
por tanta frustracién, hay célera, hay crisis endémica que también suma y hace de ésta un
monstruo de tantos carices como problemas haya; pero al fin y al cabo un monstruo
gigante que suma a todos en una sola lucha. Y es desde alli, en medio del campo de
batalla donde nos situamos.

CONVERSACION-es es un nuevo frente, aglutinante, colectivo, heterogéneo,
humano, sentimental en su compromiso férreo por ser participes de esta re-construccion
de la humanidad, pero serio y riguroso con las evidencias que presenta para combatir. Y si,
si se puede conversar, sera un didlogo académico, epistolar en un sentido romantico, en
donde se sumen cada una de las ciencias humanas para consolidar una propuesta plural
que busque concientizar, informar y ser un escaparate de todos quienes deseen sumarse a
este momento histérico de grandes luchas sociales por una verdadera humanidad. Sale
entonces nuestro primer embate de guerra, en donde nos volvemos de todos para
escucharlos, entenderlos y conversar, ya que ese serd nuestro puntal dentro de la re-
configuracion de nuestro sentido humano.

iBienvenidos sean todos aquellos que lo configuren, lo propaguen y se sumen a
nuestro frente!
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HACIA LAS SOCIEDADES DE CONTROL. INTERNET COMO NUEVO CONTEXTO
DE DOMINACION

David Rey Gadmez Merced

“... Alno ser un Poder, la filosofia no puede librar batallas contra los poderes,
pero mantiene, sinembargo,
unaguerra sin batalla, unaguerra de guerrillas contraellos”.

(Deleuze, 1999)

nternet representa mas alld de ser sélo un logro tecnolégico, la prolongacion del

acaecer humano en un espacio virtual que se posibilita como “libre”, esto es, una

realidad virtual que permite al hombre proyectar desde ese plano actividades que le
son “negadas” fuera de aquel ciberespacio (comunicacidn, transferencia de documentos,
busqueda de informacidn, intercambio de datos, musica, graficos, juegos, etcétera). Asi,
hace posible cubrir requerimientos multiples que se presentan al hombre. No obstante,
siendo internet un espacio de “actividad humana” se pretende prolongar también sobre él
las estructuras de dominacién, poder y control que se manifiestan en la vida ordinaria.

La disciplina, la legalidad y el control que se busca ejercer sobre este medio hunde
su raiz en lo dicho por Gilles Deleuze (2012: 247) respecto de las sociedades disciplinarias
propuestas e investigadas minuciosamente por Michel Foucault, sociedades que en
situaciones criticas contemporaneas buscan la renovacién de sus formatos para continuar
ejerciendo sus mecanismos de poder, aquellas sociedades disciplinarias que fueron
eficaces desde el Siglo XVII hoy devienen como sociedades de control.

Sobre las sociedades disciplinarias

Foucault identifica las sociedades disciplinarias como aquellas que se encargan de
mantener una hegemonia conductual regida por la norma, teniendo como su herramienta
mas eficaz la disciplina, sin embargo, ésta necesita tener a su vez técnicas que le permitan
someter al individuo mediante la vigilancia y la gratificacion-sancién. Empero, para poder
vigilar y realizar las gratificaciones-sanciones, se necesitan haber cubierto otras
caracteristicas que pueden identificar a estas sociedades disciplinarias, a saber:

1. La clausura

Que consiste en la determinaciéon de espacios donde la vigilancia pueda ser plausible a
una masa determinada. Este espacio debe ser por lo tanto delimitado y cerrado sobre si
mismo. Los colegios, los cuarteles y las fabricas, son ejemplos de determinacién de
espacios donde los individuos son recluidos mediante el método de aislamiento y control
de sus actividades.
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2. El espacio analitico

En éste no se trata sélo de aislar y recluir, sino de definir el espacio en virtud de una
organizacién de sus elementos con el fin de localizar al individuo dentro de dicho espacio
en tiempo y forma. “A cada individuo su lugar y a cada emplazamiento su individuo”
(Foucault, 1981: 146). El espacio debe estar perfectamente bien distribuido vy
compartimentado.

3. Emplazamientos funcionales

Estos no serdn solo lugares para vigilar-gratificar-sancionar, sino deben ser lugares utiles.
Las fabricas a finales del siglo XVIII muestran el cuadro mas claro de este objetivo, debido
a que la distribucion del espacio se encuentra perfectamente definido y por
compartimentos, en los cuales los obreros clasificados por su destreza, rapidez y eficacia
son confinados en el lugar especifico. Se comparan los individuos y se les observa, se
registra su vigor, rapidez, habilidad y constancia, y entonces, se les determina para una
labor. Con esto la vigilancia se posibilita, puesto que el individuo es localizable y evaluado
en su trabajo.

4. Elementos intercambiables

En la disciplina, un elemento pude suplir a otro o intercambiarse, pues al haber “designid”,
esto es, determinacion de rangos (el lugar que se ocupa en una clasificacion) permite la
distribucion de cada elemento en el espacio que le compete para asi poder ser
intercambiado por otro del mismo rango.

En los colegios, durante la segunda mitad del Siglo XVIII, el espacio escolar se despliega de
manera distributiva, los alumnos en la clase son asignados en lugares individuales bajo la
mirada del maestro, determinados por edad, adelantos y conducta (cfr. Foucault, 1981:
150), se ha organizado una economia del aprendizaje, se ha hecho funcionar el espacio
escolar como una maquina de aprender, pero también de vigilar, jerarquizar, de
recompensar, afirma Foucault (cfr. 1981: 151).

Esto es lo que ha sido llevado a cabo regularmente por el poder disciplinario desde
los comienzos del siglo XIX: el asilo psiquidtrico, la penitenciaria, el correccional, el
establecimiento de educacién vigilada, y por una parte los hospitales, de manera general
todas las instancias de control individual, funcionan de doble modo: el de la division
binaria y marcacion (loco-no loco; peligroso-inofensivo; normal-anormal); y el de la
asignacion coercitiva, de la distribucion diferencial (quién es; donde debe estar; por qué
caracterizarlo, como reconocerlo; como ejercer sobre él, de manera individual, una
vigilancia constante, etc.). (Foucault, 1981: 203)
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De esta manera, se hace posible la vigilancia y la gratificaciédn-sancién, pero este
trinomio tiene su especificidad. La vigilancia se intenta idealmente pandptica, que induce
a un estado consciente y permanente de visibilidad que garantiza el funcionamiento
automatico del poder, en tanto la gratificacion-sancion gira en torno a una micropenalidad
del tiempo (retrasos, ausencias, interrupciones de tareas), de la actividad (falta de
atencidn, descuido, falta de celo), de la manera de ser (descortesia, desobediencia), de la
palabra (charla, insolencia), del cuerpo (actitudes “incorrectas”, gestos impertinentes,
suciedad), de la sexualidad (falta de recato, indecencia), no obstante lo que mas debe
frecuentarse son las recompensas. Sociedades disciplinarias para corregir, vigilar y
sancionar (cfr. Foucault, 1981: 183-185).

Sobre las sociedades de control

Definida la base disciplinaria de las sociedades, las sociedades de control parten de éstas
como reformulacion y adaptacion. Siguiendo a Deleuze (2012: 243) “las sociedades
disciplinarias se encuentran en crisis”, aun hay ciertamente escuelas, hospitales, fabricas,
cuarteles, pero todas estas instituciones estan en constante modificacién y en situaciones
criticas por las que tienen que reformular sus métodos de sancidn y vigilancia.

Es ordinario escuchar, sefiala Deleuze (2012: 248), que todas estas instituciones
anuncian sus reformas, “se necesita una reforma educativa, hace falta una reforma
penitenciaria, se reformara la seguridad social, hay que reformar el ejército”, la misma
familia como institucion se encuentra en una crisis severa”; todos los interiores
manifiestan la necesidad de reformarse y, con ello exponen su agonia y decadencia. A
decir de Deleuze, la prolongacion que se hace de la agonia de estas instituciones es una
gestion que pretende mantener ocupada a la gente mientras se instauran las nuevas
fuerzas que configuran a las sociedades de control.

Pero éen qué consisten las sociedades de control? y écudl es su principal objetivo?
Puede responderse con espontaneidad, y brevemente, que las sociedades de control
consisten en moldes y su objetivo es modular, pero esta explicacion simplista requiere de
una matizaciéon mas especifica.

Mientras las sociedades disciplinarias consideraban importante el “encierro”, esto
es, la reclusién de individuos en emplazamientos determinados para su vigilancia y
sancién en vias de su correccién, las sociedades de control no adoptan el formato de
encierro como su base funcional por excelencia, el encierro en ellas es un molde mas que
permite la modulacién de los individuos (no obstante, no es el Unico). La caracteristica
innovadora de estas sociedades es que, “al aire libre” (fuera de las instituciones) también
hay modulacion.

Ademads, en tanto que en las sociedades disciplinarias la vigilancia requeria del
monitoreo constante de las actividades de un individuo en el lugar que le correspondia, en
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las sociedades de control, la modulacién —que permite el control— ya no mantiene ese
esquema estricto de vigilancia-individuo-lugar, sino mas bien, se modula al individuo a
través de otros esquemas para que él mismo se desempefie con eficacia. Por ejemplo, en
las sociedades disciplinarias, el duefio de una fabrica vigilaba a sus trabajadores
monitoreando sus actividades, en las sociedades de control la fabrica es suplida por la
empresa y los monitoreos ya no se suceden de la misma manera, ahora se desarrolla un
esquema de competencia entre los mismos individuos, que son recompensados con
primas y se modulan sus salarios, de esta forma hay un control que es emanado de una
estructura mas etérea, la empresa.

La funcionalidad de los moldes, en lugar de los emplazamientos de las disciplinas
tiene un mismo objetivo, seguin Deleuze (2012: 250), “en la sociedades de control nunca
se termina nada, no hay separacién de escuela, empresa, cuartel, hospital, etcétera”. Sino
mas bien una continuidad de modulacién de individuos desde diversos moldes.

La familia, la escuela, el ejército, la fabrica ya no son medios analégicos distintos
gue convergen en un mismo propietario, ya sea el Estado o la iniciativa privada, sino que
se han convertido en figuras cifradas, deformables y transformables, de una misma
empresa que ya solo tiene gestores. (Deleuze, 2012: 252)

Las sociedades de control ejercen su vigilancia desde una estructura casi
perfectamente pandptica, esto es, vigilan a través de moldes mas etéreos y consiguen el
control a través de la modulacién, todo esto, sin que el que es observado pueda mirar
hacia ellas directamente.

Internet: un nuevo contexto

Con el nacimiento del internet, surge un nuevo molde desde donde ser modulado, si bien
las pretensiones de ésta situacién virtual son la busqueda de posibilidades negadas dentro
de la realidad concreta (fisica), la problematica actual acerca de la normalizacion de los
contenidos y los intercambios de informacion muestran que el mismo control que se
recibe desde la realidad se proyecta también hacia la red; se mide, se permite, se bloquea,
se observa y se sanciona.

La sociedad de control modula a través de “normas” qué contenidos y qué
informacién puede ser intercambiable, no porque resulte nociva verdaderamente para los
individuos, sino porque afecta las formas y los productos que son vendidos en ese
mercado que va moldeandose para la modulacion.

Las antiguas sociedades de soberania operaban con maquinas simples, palancas,
poleas, relojes; las sociedades disciplinarias posteriores se equiparon con maquinas
energéticas, con el riesgo pasivo de la entropia y el riesgo activo del sabotaje; las
sociedades de control actian mediante maquinas de un tercer tipo, maquinas
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informaticas y ordenadores cuyo riesgo pasivo son las interferencias y cuyo riesgo activo
son la pirateria y la inoculacién de virus. No es solamente una evolucidn tecnoldgica, es
una profunda mutacion del capitalismo. (Deleuze, 2012: 252).

La modulacion que se intenta llevar a cabo en internet responde a intereses de
control; ahora la disidencia y la delincuencia, segun la sociedad de control, consisten
basicamente en la pirateria y la implantacion de virus informaticos. Persiste la vigilancia, y
la modulacién se hace posible a través de la normatividad de la actividad del internauta:
un individuo virtual que en su desplazamiento a lo largo y ancho de la red va dejando
huella que puede ser rastreada por un control y que estara avalada por una ley.

Una ley que sin embargo es difusa, inobjetiva e inoperante para este modo de
intercambio informacional:

Difusa, porque sus nociones como pirateria, violacion contra derechos de autor o
falsificacion deben de ser esclarecidos a detalle, ya que los usos ordinarios que se hacen
de este tipo de nociones corresponden a una realidad concreta y fisica, que en internet no
se da.

Inobjetiva, porque los usos de estas nociones no corresponden con las acciones
llevadas a cabo en la red, se utilizan de manera figurativa pero, finalmente, no hay
objetividad en las acusaciones que se realicen contra un internauta.

Inoperante, porque mientras no haya ninguna resolucién bien fundamentada
respecto de cdmo utilizar dichas nociones, no tiene porque ser aplicada. Ademas, équién
determinard cémo y de qué forma son correctamente utilizables?

Definitivamente de lo que se trata ahora es de un control desmedido acerca de lo
que debe o no debe de hacer un individuo “real o virtualmente”, la modulacion de las
operaciones realizadas por un sujeto hoy se contemplan mas alla de las situaciones fisicas.
La vigilancia y la dominacién de las estructuras sociales necesitan transmutarse para lograr
sus objetivos, de las sociedades disciplinarias que esbozd Foucault hemos entrado a las
sociedades de control descritas por Deleuze. Sin embargo, no se debe olvidar que en las
sociedades disciplinarias existia como medio de resistencia el “sabotage”, si estamos en
los albores de un nuevo régimen consecuentemente deberad existir su propia forma de
resistencia.
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CULTUS RESIDUUM

CULTUS RESIDUUM
Alfredo Pérez Galvan
Estudiante de Filosofia
Universidad Auténoma de Baja California

Introduccion

| propdsito de este trabajo es demostrar que el hombre tiene, desde antes de

nacer, determinada una subjetividad que se debe a fluctuaciones de inter-

ascendencia. Enla fisica, la inercia es una propiedad que tienen los cuerpos para no
cambiar el estado en el que se encuentran, ya sea en movimiento o en reposo. Por
ejemplo, si a un cuerpo se le aplica una fuerza hacia delante éste seguira ese curso hasta
que otra fuerza lo detenga. Contrario a lo que creia Aristételes, al asegurar que el estado
natural de los cuerpos era el de reposo, que sélo se movian si se les aplicaba una fuerza 'y
que dejaban de moverse una vez concluida la aplicacién de la misma. Pues, en el humano
sucede algo parecido a la inercia. Nacemos con un impulso ya dentro de nosotros y por
inercia se mantiene hasta que alguna otra fuerza lo modifique. Existen ciertos operadores
gue nos provocan esto: como lo es la ascendencia genética, las mutaciones, la adaptacion;
en su mayoria factores evolutivos.

Explicaré esto de tal modo que tendremos una idea clara de cdmo funciona la creacién de
un individuo; también explicaré los procesos de la evolucidn y los diferentes factores que
la envuelven para poder comprender como un individuo se forma y de qué estd formado,
al menos en su nivel mas bdsico, es decir, un nivel bioldgico. Para poder establecer un
argumento congruente o bien, refutarlo, respecto a lo que somos antes de salir al mundo.
El término cultus residuum cuya traduccion al espafiol es "residuo cultural" es lo que
considero uno de los primeros autores de la inercia que obtiene una persona antes de
poder hacerse a si misma.

Desarrollo

Un vistazo rdpido a la creacion de una persona: suponemos un acto con dos eventos
necesarios y una contingencia (hecho que ocurre en un momento definido) principal en la
creacion: el padre, la madre (cada uno como eventos independientes) y la aleatoriedad
cuyo resultado es contingente. A los progenitores los manejo como evento ya que me
estoy refiriendo a ellos como el resultado total de la suma de todas sus partes, es decir,
sus experiencias, su fisiologia, su psique, enfermedades y habilidades, su habitat, etc.; en
el preciso momento de la concepcidn. Y aleatoriedad en tanto que las mutaciones, ya que
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dentro de todo espécimen existen rasgos propensos a mutar. Estos pueden actuar en el
momento de la gestacion asi como a lo largo del desarrollo de toda la vida, y pareceria
tener caracteristica de brote, por decirlo de una manera, una mutacién brota como una
flor de un tallo, por lo que las mutaciones son eventos contingentes y contiguos (que
estan tocando a otra cosa). En conclusion, el momento primigenio o el primer momento
de una persona es un acto constituido por dos eventos necesarios y uno contingente.

Respecto a la transmisién del codigo genético por parte de nuestros padres (les
explicaré para entrar en sintonia) sucede de la siguiente manera: un quimico llamado
acido desoxirribonucleico, o mejor conocido como ADN, contiene en su totalidad el
material heredado de los padres a los hijos. Es aqui donde estdn contenidas las
instrucciones de la formacion de células y proteinas de nuestro cuerpo. Cada célula tiene
en su nucleo los cromosomas, que son espirales de ADN y contienen lo que conocemos
como genes (unidades funcionales). Esto es de suma importancia ya que gran parte de
nuestra percepcion del mundo se da a través del cuerpo y, al parecer, nuestro cuerpo esta
ya condicionado, o al menos su desarrollo primigenio bioldgico, a los eventos; y todo lo
que se desarrolle después lo hara sobre este primer estado en desarrollo. Continuando
con la explicacion referente a nuestra creacién. Estas secuencias que se forman de genes
contienen el genoma humano, puesto de una manera mas practica: cuando el
espermatozoide se fusiona con el évulo se forma un cigoto (célula huevo que resulta de la
fecundacion o unidn de las células reproductoras o gametos) con 46 cromosomas: mitad
del padre y mitad de la madre. Y de todos estos cromosomas que recibimos de nuestros
padres, hay una que por su particularidad rige gran parte de un condicionamiento
psicoldgico. Es el par veintitrés, que contiene el cddigo de nuestra sexualidad, lo llaman:
cromosomas sexuales (uno del padre y uno de la madre) si la combinacion es par (XX) es
mujer y si es impar (XY) resulta ser un hombre. Y lo llamo condicionamiento pre-natal, una
inercia, aunque haya quienes afirman que la psique sea asexual, ésta se desarrolla
alrededor de una fuerte idea de ser hombre o ser mujer. Entonces se crea una inercia que
es el condicionamiento sexual que se da a través de la genética.

La mente tal vez brote de la nada, o se forme a través del cuerpo en algun
momento en especifico, tal vez no puedo asegurar al respecto, pero si puedo asegurar dos
instancias en el ser humano: una antes de poseer o de disponer de informacién y la otra
después de. LIamese, a lo primero mente en potencia y a lo segundo mente en acto. Es
necesario que en nosotros haya primero potencia, ya que todo lo que le podemos atribuir
a la mente no entra en funcionamiento hasta pasado tiempo del desarrollo del feto.
Comprendido esto podemos continuar con el cuarto parrafo.
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De nuestros padres recibimos un derivado de la cultura. Lo llamaré residuo cultural
y lo situaré como parte de la evolucidn cuyo principio se encuentra en las practicas. Por
ejemplo: los perros que son parte de los canes pero domesticados por los humanos. Sin
entrar en si los perros tienen practicas culturales o no, estos realizan ciertas practicas de
mascotas a lo que no se llegd gracias a un acto aislado. Ni la facilidad de educarlos y
tenerlos como mascotas fieles del hombre se dio de un nacimiento a otro, fue un largo
proceso de evolucidn que se generaba por la interaccion entre los cdnidos y los humanos
cuyos efectos creaban determinadas practicas en dicha especie. Y esta interaccion
provocaba ciertas particularidades en los modos de ser de los canidos que fueron creando
una propia linea evolutiva (canis familiaris) que los llevé a lo que son ahora (nuestras
mascotas).

Otro ejemplo de como las practicas determinan rasgos evolutivos en los seres es la
mandibula de nosotros los humanos. De tenerlas como los chimpancés, pronunciadas y
voluminosas, con el empleo del fuego para cocinar fue tomando su forma actual, ya que la
carne era mas blanda y no se necesitaba tanta fuerza en la mandibula para comer. Es
decir, la cocina nos modificd. Otro ejemplo es la reduccion del tamafio del cerebro (el
cerebro, literalmente era mas grande). Este adelgazamiento se da por la auto
domesticacién, retomando el ejemplo de los canes; su cerebro también se redujo ya que
dejé de preocuparse por factores ambientales como el cazar, el proteger a los cachorros,
la proteccidn al clima, etc., porque el humano le cuidaba y alimentaba; y la reduccion del
cerebro estd directamente relacionado con el modo de ser de los perros al igual que en los
humanos estd directamente relacionado con el modo de ser de un individuo. Porque
pareceria que al perder preocupaciones en un darea, en otras se desarrolla; tal como
sucede en la relacién con una balanzay el espacio, que al bajar un lado su opuesto se alza.
Una persona no nace con la cultura ya implementada, pero si nace con residuos culturales
los cuales estan incrustados en su genoma, algo que es notorio gracias a la evolucion.
Porque silo podemos ver comparando dos épocas muy distantes significa que han existido
cambios minusculos imperceptibles de una generacion a otra. Por lo que cabe sugerir que
si hay cambios de una generacion a otra entonces cada individuo carga con su propia linea
evolutiva porque ha producido un cambio en su descendencia; aunque éste sea
imperceptible. Como en lineas aparentemente paralelas, que al verlas no notariamos
diferencia, pero al extenderlas por una gran distancia, su diferencia serd cada vez mas
notoria.

Cada individuo carga su propia linea evolutiva y es por lo que una persona es Unica

desde su concepcion ya que es el resultado del producto de dos lineas evolutivas
independientes. Y es esta misma particularidad adquirida la que provoca en nosotros una
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fuerza de arista en la que nos mantenemos en flujo lineal hasta que algo adquirido, ya sea
de manera externa (a través de la cultura, un accidente, etc.) o interna (a través de la
reflexion) transmute este margen. Pero, épor qué después de tantas generaciones no
somos tan diferentes? ¢Serd que la cultura absorbe a los individuos transmitiendo casi el
mismo tipo de instruccion genética a los descendientes, asi como la adaptacion al medio,
gue pareceria uno ser parecido en relacién a la epidermis?

Un humano siempre sera diferente a otro en muchos aspectos fisicos. Y
suponemos que el continente de las percepciones son un espacio en el cerebro y lo que
atafie a transmitirlo. Por lo que las percepciones siempre seran subjetivas ya que la
diferencia en el continente afecta al contenido. Pero esto no significa que todo emerge del
cerebro o que se resuelva ahi. ¢{Coémo podriamos tener todas percepciones idénticas si
tenemos diferentes los medios por los cuales los adquirimos? Por decirlo asi, somos una
férmula que desde antes de nacer ya se le incrustaron digitos y series numéricas que
dificilmente serdn iguales a las de otro, a lo que he llamado ‘inercia’. Un ejemplo de
contenido mental son las emociones, la memoria, los resultados de la interaccion con el
mundo exterior, las reflexiones, el conocimiento, asi como las interpretaciones vy
percepciones, etc. El continente de la vista es el cerebro, por medio del ojo y a través de la
cornea; pero, existen personas dalténicas que no pueden percibir los colores al igual que
las otras personas. Esto no significa que el proceso sea diferente o que haya algo
intermedio desconocido que crea esta diferencia entre un dalténico y uno que no lo es, sin
embargo estas dos personas ya tendran percepciones diferentes del mundo exterior. Estas
se podrian reflejar a la hora de imaginar o recordar porque lo harian con una gama de
colores diferentes. La vista en ambos se resuelve de la misma manera pero dan fruto con
aspectos diferentes. O, tdmese el ejemplo de un sordo y uno que no lo es. Otro ejemplo es
de las personas que estan completamente ciegas y las que no. Estas personas ciegas no
podran concluir pensamientos de la misma manera que una persona con visién éptima ya
que uno podria usar imagenes y el otro no, y aparte existe toda una escala intermedia: los
gue ocupan lentes por ejemplo. Pero estos terceros (los que ocupan lentes para ver bien)
tienen la misma posibilidad que los segundos para la percepcidn con la vista, ya que como
inercia recibieron una vista deficiente, pero contrarrestan con lentes u operaciones. Toda
minima discrepancia en los elementos del continente altera al contenido aunque sea de
una manera igualmente minima. Por lo que todo proceso sera siempre igual pero el
resultado podria ser diferente por la inercia incrustada en nuestro genoma cuya fuente

III

esta compartida con el “residuo”.

Algo irrefutable es la evolucién acorde al medio ambiente en el que se vive, es
decir la adaptacion al medio, pero estos cambios genéticos son también residuos, tal ves
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del medio ambiente, pero siempre a través de nuestros padres como eventos antes
mencionados. Es decir, en la suma de todos los factores que envuelven al evento
progenitor esta ya incrustado, en la formula que los atafie, el residuo ambiental, residuo

cultural, y lo accidental.
Comentario

Se han estado generando ideas que colocan a la cultura de la globalizacion como el factor
que detendra a la evolucion humana misma ya que sintonizan a la humanidad
encaminandola a un plano mondtono de practicas culturales; pero ain desmesurando a la
globalizacion en una expresion que llegase a sintonizar a toda la humanidad en un mismo
“canal” (y esto ya como un extremo que sélo funciona en la imaginacion) no lograria mas
gue sincronizar la evolucion del humano, pero nunca detenerla.
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ESBOZO DE LA RAZON INSTRUMENTAL

Gerardo Alfonso Morales Lopez

| siglo XX se caracteriza por tener situaciones bastante delicadas; el stalinismo,

también la Primer y Segunda Guerra Mundial; por ello y desde los primeros

estudios filoséficos del siglo estan centrados en las condiciones sociales y el por qué
de ellas; a esto se cuestiona el desarrollo de la razén y que ésta, como papel
predominante en el hombre ha originado estos embates desastrosos para la humanidad,
dando cuenta de una razdn instrumental —como diria la Teoria Critica-, una razén que se
justifica en el proceso o procedimiento y no en el fin Ultimo para el cual existe este
procedimiento.

A la luz de este siglo y durante todo éste se viene una serie de proposiciones con
distintos enfoques y con perspectivas innovadoras cuestionando el desenvolvimiento de la
humanidad. Por un lado, el giro linglistico encabezado por Wittgenstein mencionando
gue todo es lenguaje, a partir de aqui fundamenta la mayoria de sus tesis a pesar de
hablarse de diferentes Wittgenstein, tres para ser exactos, por las distinciones de
enfoques en cada uno de ellos. Por otra parte, el positivismo légico ha restringido
exclusivamente a la experiencia todo conocimiento ampliables sentido propio, y trata de
formular en enunciados analiticos, en tautologias, todos aquellos enunciados que recurran
a algo mas allad del ambito de la experiencia y su relatividad; queda prohibido rebasar de
cualquier forma lo verificable por experiencia. Por su parte, la teoria critica y la escuela de
Frankfurt realizan, desde la dialéctica hegeliana, criticas sobre el despliegue de la razén
desde los griegos y hasta la Modernidad pero haciendo énfasis en el enviciamiento de la
razén desde la llustracion. Este ultimo sera el tema del trabajo, hablar sobre cuales son las
condiciones a las cuales la teoria critica recibe y discute —no sobre el hombre como
especie- sino sobre el desenvolvimiento de la razon. Para después entender el desarrollo
del pensamiento de esta escuela y esta postura critica de la mitad del siglo XX.

La escuela de Francfort y la teoria critica son fruto de sus fundadores como hijo de
su época; es decir, las cuestiones filosodficas, socioldgicas, siempre se deben de tomar en
cuenta el contexto, ya que eso reguld en demasia su pensamiento. Por tanto, el
pensamiento de los filésofos de dicha escuela y su pesimismo es evidente por las
condiciones a las cuales se enfrentaron. Estas reflexiones criticas vienen a dar un
preambulo a un contexto en el cual se encuentra, desde su punto de vista, la razén. Tratan
de dar cuenta del desarrollo equivoco de la razén -evidenciando la decadencia de ésta-, el
desenvolvimiento hacia la aniquilacién; es decir, el ascenso de la barbarie. Teoria critica
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parte del mismo nombre, una critica. Esta critica es global, a cada una de las esferas que
se establecieron después de la fragmentacion en la mayoria de las esferas, la ciencia, el
arte, etc... etc.

En un cierto nivel, por consiguiente, puede decirse que la escuela de
Francfort estaba retornando a las preocupaciones de los hegelianos de
izquierda de 1840. A semejanza de aquella primera generacién de tedricos
criticos, sus miembros estaban interesados en la integracién de filosofia y
analisis social. Se preocupan igualmente por método dialéctico
instrumentado por Hegel y trataron, como sus predecesores, de orientarlo
en una direcciéon materialista. Y finalmente, como muchos de los hegelianos
de izquierda, estaban particularmente interesados en explorar las
posibilidades de transformar el orden social por medio de una praxis
humana (Jay, 1974, p. 85).

Tal vez la transicion de una época a otra sea la razén para reflexionar acerca del
desarrollo humano a partir de la humanidad como totalidad del hombre pero sea o no sea
ésta la razon, el hecho de reflexionar es totalmente necesario; absolutamente en todo se
presenta la sintomatologia de una enfermedad constatada por supuestas crisis: en la
tecnologia, en la filosofia, en la politica, en la sociedad, en la economia, en los sistemas
vigentes, en lo que nos compete, en el arte.

Se ha orillado a través de la historia de la humanidad a la necesidad de reflexionar
sobre ésta por una decadencia progresiva; los modos establecidos de produccion de la
vida han dirigido al encajonamiento de la misma, por tanto, la actividad reflexiva es
menester para un bienestar abarcante para la humanidad en si y para si.

La sintomatologia que evidencia la enfermedad de la humanidad y en especifico de
la razon todavia se concibe dispersa, puesto que las crisis en cada esfera se consideran
como elementos aislados y no como un conjunto de sintomas de la enfermedad que
llevara a la autodestruccién. Como cuando un ser humano tiene anomalias en diversos
sistemas de su cuerpo: ya sea en el digestivo, respiratorio, neuroldgico; y al conjugar
todos estas anomalias determinardn una enfermedad. De igual manera al tomar como
sintomas las crisis politicas, econdmica, filosdfica, sociales, artisticas, al conjugarlas
determinaran la enfermedad de la humanidad. Por ello, las cuestiones centrales de la
escuela de Francfort es acerca de la razén, la crisis de la razén en general que se refleja en
cada una de las areas aisladas;
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Esta crisis se encuentra en:

El imparable proceso de subjetivacion de la razén, que estalla en la
Modernidad pero se inicia en los origenes mismo de la civilizacién
occidental, estd conduciendo a una progresiva formalizacién de la misma
gue la vacia de tedio, que la de-sustancializa y la reduce a mera razén de los
medios (razon funcional o mesoldgica), a instrumento al servicio de la
I6gica de dominio y la autoconservacién. (Sanchez, 2002, p. 21).
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Introduccion

ué vida es aquella como la de un boceto, como la de una superficie que se colapsa

ante cada paso dado y prueba de que existi6 es la fragilidad de un recuerdo o la

eternidad de un arrepentimiento. Ante una vida que no otorga reiteracion, la
duda es excepcional motivacién para que el hombre busque redencién o al menos
tranquilidad de la angustia que su libertad le crea. Como respuesta a esta disyuntiva el ser
humano encuentra a través de las artes un modo de lidiar con sus dudas. En este caso se
manejara especificamente la literatura.

Partiendo de la hipdtesis que propone Jean-Paul Sartre (2009) en: “El
existencialismo es un humanismo” de que la existencia precede a la esencia, el hombre se
encuentra existiendo y después se construye asi mismo (sin una predisposicion al bien o al
mal) pero en el proceso de construirse, ante su libertad encuentra una enorme angustia al
desconocer lo que otros caminos ofrecen. Se intentarda mostrar que la literatura responde
a la posibilidad, nulificando asi la angustia que Sartre asocia con la libertad. Siendo la
literatura una fuente de ilimitado conocimiento al tener a la conciencia humana como raiz
y la causalidad de ella como el motor que nutre a este hombre literario que crece a partir
del mundo simbdlico que se crea por medio del relato y los enigmas que la conciencia
arroja al hombre en busca de una respuesta y una tranquilidad que desconoce hasta no
responderlo por su cuenta. El, siendo el autor de su propia vida, de su propia historia, el
encargado de la construccion de este hombre literario.

De la existencia a la angustia

Un hombre camina paulatinamente por una calle solitaria. En el transcurso de recorrer un
extenso y recto camino se encuentra ante una encrucijada que lo confronta con una
decision que ofrece resultados con trayectos divergentes. Ante dicho dilema el hombre se
detiene, observa cada camino y recurre a la experiencia (los principios de su realidad).
Dentro su mente, tratando de delimitar las posibles repercusiones a su inevitable
resolucién, los miles de posibles escenarios que podrian llegar a acontecer, empieza a
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sentir una incertidumbre inundar su mente debido a la decision que ha de tomar.
Posteriormente, toma su decisidn, escoge su rumbo y da el paso inicial a la par que su
mente empieza a cuestionar la validez de ella. Frente a las ineludibles consecuencias de su
juicio no puede evitar cuestionarse lo que aquel otro camino pudo haber traido consigo.
Entonces, el hombre vive para conocer la angustia de su libertad y para encontrar una
manera de enmendar el error en una vida que no ofrece vuelta atras. Resulta pertinente
esclarecer el uso del término error, siendo que al desconocer las posibles consecuencias
de sus actos, un hombre es incapaz de llamar a lo que comete de antemano un error.
Unicamente se considera un error interpretdndolo de manera similar a la angustia. Me
refiero con esto a que la decisidon que tomd no la considera ser la mas déptima para
alcanzarla meta deseada. Con respecto a la angustia, ha de entenderse como un concepto
que existe en el hombre y no en el mundo exterior a su conciencia; que es incitado por la
cuestion de la libertad.

Partiendo de la existencia a la angustia. En la filosofia de Sartre existe una
oposicion total a cualquier determinismo (social, bioldgico o teolégico). La sociedad, la
naturaleza, Dios, ninguno de ellos determinan las posibilidades, ni las tendencias. Se es
Unicamente aquello que se ha querido y decidido ser, asi como se puede dejar de serlo.
No existe una naturaleza humana que dicte las conductas, no se nace inherentemente
"bueno” o "malo", ni héroe, ni cobarde; tan facil puede uno ser la primera, como tan
rdapido la segunda, segun las decisiones tomadas. Jean-Paul Sartre diria que se estd
condenado a ser libre. Esta connotacidn revela un poco la perspectiva desde la cual
observa la relacién entre el hombre y su libertad. Para Sartre se esta condenado a ser libre
porque el hombre no puede decidir dejar de serlo. La libertad resulta la manera en la que
uno lidia con las situaciones con las que se ve confrontado. Incluso los valores que el
hombre usa como parametros para medir cualquier situacién son creados por el hombre y
su empleo de la libertad, participes de su realidad y no independientes de ella.

La libertad que implementa trae como consecuencia volver obsoleto el concepto
del pretexto. El ser humano al verse encargado de sus elecciones y ramificaciones, en un
panorama tan extenso como lo es la sociedad, crea dentro de él una enorme angustia.
Siendo que como se ha establecido no tiene un conocimiento a priori de las posibilidades
de su decisidn debe forjarse a la par de cada paso y cada decisidén, dejando en la marcha
de cada pisada una duda, una incégnita sobre lo que un trayecto opuesto hubiera
ofrecido, tomando en cuenta que ya se ha dicho que, segln Sartre, cada decision del
hombre construye su esencia.
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Con respecto a la angustia, Sartre, comenta que es la sensacién mas significativa de
la condicién humana, incluso diciendo que el hombre es angustia, lo cual resulta tener
sentido si se propone que el hombre crece bajo este contexto. Sartre categoriza a la
angustia como un miedo a si mismo; pero crea una distincion muy notable entre la
angustia y el miedo en si. El miedo como tal ocurre frente a un peligro especifico y se
apega a la probabilidad de un dano infligido por la realidad, mientras que la angustia no es
concreta o externa al propio hombre sino de sus decisiones, sus repercusiones, su
responsabilidad como un ser libre. La angustia se manifiesta cuando el hombre se da
cuenta del compromiso que tiene con su existencia y su progreso.

Habria que tomarse mds que un instante y visualizar la pers pectiva que se impone
por parte de Jean-Paul Sartre. Un hombre que nace y se encuentra existiendo en el mundo
bajo una perpetua libertad e intentar escapar de ella es intentar escapar de si mismo. El
hombre pareceria como una hoja en blanco que entra en contacto con el mundo vy
posteriormente se impregna del mundo externo, se encuentra dentro del contexto bajo el
cual se desarrolla, incluso, tal vez, se proyecta sobre su dmbito. Su esencia se imprime en
cada paso dado, como una mano traza sobre el espacio en blanco de una hoja vacia e
inicia el relato de la vida de un hombre que desde su comienzo ha tenido que vivir ligado a
una libertad que despierta su conciencia y lo hace cuestionar cada instante de su perpetua
formacion.

Pero, como en una vida que equivale a un boceto, la base que sirve como el
preludio a la obra artistica, es que un hombre libre y con la habilidad para el raciocinio, es
que debe sufrir ante la duda de la posibilidad. Cémo un hombre que es el autor de su
propio relato, que cuenta su historia, que se llama asi mismo libre, puede censurarse de
tal manera. La respuesta ante todas estas interrogantes es que no lo hace. El hombre por
medio del arte, en el transcurso de la historia, ha encontrado un medio por el cual
exteriorizar su angustia y ofrecerse una respuesta a través de un dialogo dentro de su
conciencia. En esta instancia, se tocara la rama de la literatura como un ejemplo de este
medio artistico por el cual el ser humano encuentra un alivio de la constante angustia que
lo agobia; la gradual construccion de un hombre literario y un mundo simbdlico que toma
lugar dentro de la conciencia de cada individuo. Después de todo, éacaso la duda no es
suficiente motivacién para intentar de cualquier modo posible conocer la respuesta ante
dicha incégnita? ¢EI hombre no es acaso un ser inquisitivo? ¢éSi es verdaderamente libre
de todo determinismo, no seria en efecto el autor de su propia narracion?
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Construccion de un hombre literario

Partiendo de la vida que se conoce por medio de la causalidad de cada instante (la serie
de eventos que resultan a partir de la decisién original) se observa que el trayecto elegido
rinde tanto beneficios como consecuencias inherentes a ella que dan lugar a la creacién
de una realidad subjetiva y por su parte a una cuestion de gran angustia, ies acaso este
mundo, el mejor de los mundos posibles? Siendo que las circunstancias de cada ruta son
conocidas hasta haber sido transitadas la respuesta a esta incognita es inalcanzable. Lo
mas cercano que uno puede llegar a poseerla es por medio de la experiencia de lo que ya
ha vivido e intentar transferir esas posturas hacia la incégnita que intenta conocer, de la
observaciéon y de la formacion de un ejemplo, un cierto contexto hipotético donde al
sembrar la semilla de la duda bajo ciertas restricciones especificas, que uno mismo
impone, la observa crecer gradualmente y desarrollarse de manera controlada a la par de
la conciencia, que en orden de causa y efecto arroja los enigmas que la atormentan sobre
el producto obtenido entre la duda y la conciencia de la misma manera en que, segun
Sartre, el hombre es arrojado al mundo para que posteriormente se edifique. De esta
manera se contempla que el hombre, bajo este contexto, es una duda perenne, incluso la
aclaracién de una incertidumbre conduce a otra y asi sucesivamente. Esta es la causa final
de un hombre libre y una vida caracterizada por su continuidad.

En su obra “El arte de la novela”, Milan Kundera (2009) abarca la tematica de la
creaciéon e importancia de la novela europea desde sus raices en Cervantes y su
transformacién a lo largo de la historia. La vincula con la “pasién por conocer” de Husserl,
gue segun Kundera (2009), mantiene al “mundo de la vida” bajo una iluminacién
perpetua. También hace alusién a Herman Broch quien insiste “descubrir lo que sdélo una
novela puede descubrir es la Unica razén de una novela. La novela que no descubre una
parte hasta entonces desconocida de la existencia es inmoral. El conocimiento es la Unica
moral de la novela” (Kundera, 2009, p. 16).

Otro autor a quien cita en su obra es Franz Kafka. En esta instancia con respecto a
la poesia, de la cual aclara que el poeta rompe con un muro tras el cual yace algo
inmutable (el poema) oculto tras las sombras. Por esta razén “el poema” se presenta
como un deslumbramiento. Ante la interrogante de que si en un mundo de cambios
constantes, éno es lo inmutable una pura ilusidon? No. Aclara que toda situacién es
creacion del hombre y no puede contener mas que lo que esta en él; y por esta razén se
puede imaginar que existe desde hace mucho tiempo en tanto que la posibilidad humana.
Dice que si el poema se encuentra ahi, seria ildgico otorgarle al poeta la capacidad de
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prevision, no, él, no hace mas que descubrir una de tantas posibilidades humanas que la
historia algun dia descubrird (Kundera, 2009).

Milan Kundera (2009) incluso hace referencia al propio Jean-Paul Sartre y su breve
ensayo titulado: “éQué es escribir?” Donde manifiesta que el novelista es un descubridor
quien se esfuerza por revelar un lado desconocido de la existencia. No vive de la
fascinacion por su voz, sino por las formas que persigue, y Unicamente las formas que
replican a los mandatos de su suefio forman parte de su obra. Da como ejemplos: Fielding,
Sterne, Flaubert, Proust, etc.

No crea una conexion directa entre el escribir y la resolucién de las cuestiones de
angustia, pero, hace hincapié en la importancia de hacerlo como un medio por el cual
conocer algo previamente desconocido, una funcionalidad que ya varios autores han
consagrado sobre ella. El nexo entre esta funcion y la angustia Sartreana viene a resultar
mas intimo de lo creido; lo desconocido es la posibilidad y la posibilidad es el devenir de
toda angustia que encuentra en la expresion literaria un deslumbramiento, entre las
penumbras de la ignorancia, que gradualmente se sitla y la vista se adapta a la luz para asi
conocer las posibles vivencias que yacian bajo la oscuridad del ser y su duda. Este es un
abstracto del breve ensayo de Sartre: “Porque la palabra, que arranca al prosista de si
mismo y lo lanza al mundo, devuelve al poeta, como un espejo, su propia imagen” (2008,
p. 48).

El literato responde a la posibilidad; nulifica la angustia que Sartre asocia como
caracteristica definitiva de la libertad. Crea personajes llenos de caracteristicas humanas a
partir de las diferentes matices de su ser, entonces, él responde a la incégnita, que
plantea Sartre, manejando la posibilidad de lo que puede suceder y lo dirige hacia el
beneficio de su propia inquietud, aquietando la angustia de la libertad. El literato le da
nombre asi como vida a sus inquietudes, y crea a partir del caos interior un contexto
simbdlico donde plantar las semillas de su duda que con el rocio de su curiosidad crecen.
Siendo asi, el literato toma el control del destino de cada uno de sus matices y los hace
interactuar el uno con el otro dentro de este contexto simbdlico que representa la manera
en que lo hacen dentro de su mente.

Un libro es la exteriorizacién de uno de tantos escenarios hipotéticos creados
dentro de su imaginacién, que es impulsado por la inquietud de apaciguar la angustia
mientras usa la proteccién de una mascara. Todo aquello que se lee en el transcurso de un
libro es el relato que sucede dentro de la mente del autor, cada personaje o matiz se
responde asi misma, estando todos apegados a una sola conciencia y como tal una misma
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inquietud expuesta en forma de una serie ldgica progresiva de preguntas que al
responderse dan lugar a una nueva cuestidn, revelando gradualmente la complejidad de la
duda inicial que solo parece poder responderse por medio de este dialogo interno, esta
digamos comunién. Conforme cada personaje ficticio, o mas bien esta representacion
simbdlica, adquiere conciencia de si y su razon de ser es que éste posee un rasgo humano
al cual el publico responde, como si una conciencia compenetrara a otra, y siente un
apego, incluso una cualidad en comun que entrelaza sus destinos.

En la novela de Milan Kundera “La insoportable levedad del ser” (2008), el autor
maneja a través de un complejo escenario la vida de cuatro personas que se entrelazan en
un dilema entre la decision de la levedad o el peso. Estos personajes son confrontados con
la realidad de una vida efimera que en el caso de la levedad, la ausencia de carga alguna,
convierte al hombre tan ligero como el aire, los aleja de la tierra, real Unicamente a
medias, sus movimientos tan libres como insignificantes. En cuanto al peso, el autor
describe, que la carga mas pesada nos destroza, nos derriba y bajo su peso nos aplasta
contra la tierra. Entonces, Kundera, manifiesta a lo largo de su novela la pregunta, ¢Qué
hemos de elegir? Si la levedad o el peso.

Durante el relato, por medio de estos personajes ficticios, él crea un contexto
simbdlico donde estos personajes adquieren un nombre, una historia, una identidad en
cada acontecimiento que viven y se forman a si mismos, viven de cierta manera una vida.
Todo esto sucede en la mente del autor antes que en la hoja, en la mente se conectan
estos lazos y se desarrollan antes que la pluma trace sobre el espacio en blanco de la hoja
sus historias. El contexto sirve meramente como un parametro hipotético que permite al
escritor plasmar sus inquietudes y responderlas lo mejor que pueda por medio de sus
experiencias, de sus observaciones que son pertenecientes exclusivamente a las
consecuencias de los caminos transitados en su vida. El autor hace todo esto con el
propdsito de responderse la pregunta inicial, qué camino ha de elegirse ante la vida, si la
levedad o el peso. De la mano de los personajes el autor lleva al lector hacia una bella 'y
simple conclusion, tras toda la complejidad de la cuestidn inicial, tras todo el drama de
cuatro vidas impulsadas por su angustia se resume en un climax de que todo lo que se
elige por su levedad no tarda en revelar su propio peso, por mas leve que parezca la
situacion y la decisién el hombre siempre esta adherido a la responsabilidad de sus actos.
Estos personajes por los que uno siente un apego al acompanarlos en el transcurso de su
vida, aquella que no se mide por tiempo sino por nimero de pdginas, no existen en el
mundo exterior, y sin embargo, las sensaciones que sus historias causan no dejan de ser
trascendentes; y pensar que estos personajes no nacen dentro de la matriz de una mujer,
sino de la propia causalidad de la vida, se gestan dentro de la mente de una persona, de
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un autor, en este caso de Milan Kundera (2008) que construye por medio de su conciencia
un hombre literario en un mundo intangible para asi tener control y contestarse
cuestiones que aluden a su ser, a la propia conciencia que da origen a todo.

Las preguntas verdaderamente serias son aquéllas que pueden ser
formuladas hasta por un nifio. Solo las preguntas mds ingenuas son
verdaderamente serias. Son preguntas que no tienen respuesta. Una
pregunta que no tiene respuesta es una barrera que no puede atravesarse.
Dicho de otro modo: precisamente las preguntas que no tienen respuesta
son las que determinan las posibilidades del ser humano, son las que trazan
las fronteras de la existencia del hombre (Kundera, 2008, p. 147).

Conclusion

La obra literaria es la redaccién de los eventos que suceden cuando la conciencia es
arrojada al infinito mundo de las ideas, este mundo incorpéreo, donde ella se coloca en
cualquier situacion y recurriendo a la experiencia de las vivencias se proyecta ante la
posibilidad, lo hace en busqueda de una realidad moldeada por su esencia actual. Se
podria decir incluso que la realidad es un molde que debe fragmentarse y de sus partes
crear una nueva figura; ya que al colocar a la conciencia sobre la situacion ella podra
figurar, acorde a lo que conoce, una respuesta sobre una faceta de si mismo que hasta no
ser confrontado con las circunstancias necesarias no habria manera de conocer. Témese el
ejemplo de un autor que escribe sobre un asesino. No necesita haber experimentado la
muerte de otro por sus manos para lograr esto, sino ante la duda original, abstrae su
conciencia y la inserta bajo el contexto creado para conocer como ante estas hipotéticas
es que su mente reaccionaria y de esta manera conocera lo que es estar bajo este mundo
previamente desconocido. La mente no crea los sucesos que acontescan dentro de la vida
cotidiana, meramente reacciona ante ellos, se toma una decision, entonces la creacion de
las situaciones de forma hipotética no desacredita o minimiza la validez de las decisiones
gue ella tome a partir de las posibilidades. Es meramente situar a la conciencia fuera del
mundo real y posicionarla en un mundo digamos tedrico, literario en este caso, y ante lo
sucedido, como lo haria en el mundo real, toma decisiones de acuerdo a lo que observa
tras recurrir a sus vivencias, la experiencia que ha obtenido tras forjar su esencia desde
que fue arrojado al mundo libre de todo determinismo.

El propdsito de esta busqueda no es meramente saciar una curiosidad, sino

responder ante la angustia, conocer la causalidad de los diferentes caminos ante los
cuales un hombre libre se enfrenta. Si puedo tener una idea ante lo que podria ser, podria

23



CONVERSACIONes Manuel Hernandez Pérez

tal vez, mejor apreciar aquello que conozco como parte de mi. El literato escribe y el
hombre se convierte en lector, una conciencia compenetra a otra y existe una unién que
sumerge a ambos en un mundo lleno de posibilidades, un asilo de la angustia y una vision
que hace al infinito mas facil de tolerar.

Quien considere a la creacion literaria como solo una manifestacién de la misma
angustia podria criticar que la literatura no hace mds que ser participe de ella. No
obstante, bajo un contexto donde el hombre es incapaz de eludir su situacion de libertad;
el producto de la literatura, este hombre literario, resulta ser un ejercicio que externa
cuestiones de dicha angustia y brinda un alivio, incluso una conexién con un mundo que
sufre de la misma condicién al tratar de responder preguntas que posiblemente de otra
manera no habria como conocer. La vacuna contra la angustia existencial es como
cualquier otra vacuna, una mezcla controlada del mismo virus con el propédsito de crear
anticuerpos contra él, una resistencia, y como cualquier medicamento su mayor
funcionalidad se encuentra en la prolongaciéon de la vida y como tal, desde otra
perspectiva, la de posponer la inevitable muerte.

Lo curioso del hombre es que aprende a aceptar su condicidon de humano y todo lo
que conlleva, no solo eso, sino que de la misma manera aprende a crear algo de ello, toma
su condicién y la transforma en algo que a diferencia de su naturaleza efimera, logra
trascender e incluso unificar, reflejar, expresar situaciones Unicas de cada momento y
contexto histdrico-cultural. La literatura, y para esto el arte en general, no previene la
naturaleza inherente del hombre, pero le permite modificarla, darle un sentido diferente y
en un mundo de perspectiva, eso es suficiente para ofrecer un verdadero cambio radical
sobre el hombre y su calidad de vida y su sentido de direccién. Para finalizar, por
resolucién ante la angustia deberia de entenderse no ne.cesariamente como un fin a este
estado inseparable del hombre, sino a la renovacion de dicho estado a favor de uno que
mejor utilice la cualidad caracteristica del hombre en algo que traiga un beneficio y una
progresion en su crecimiento en lugar de un sufrimiento innecesario por algo que resulta
ser una de las mejores cualidades del hombre. La realidad es cuestién de perspectiva.
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lo largo de la historia del hombre, la filosofia ha sido considerada como un

quehacer propio de gente que bien o estd en los palacios y universidades, o de

gente que es muy “inteligente” y se la pasa metida en su cuarto meditando,

elevandose por sobre todas las cosas, buscando desentrafiar las ultimas causas de los
seres y los entes.

Si vemos a la filosofia o el hacer filosofia de esta manera, de seguro tendra que
decirnos poco a los hombres de hoy, y con ello no quiero decir que todo el legado
filoséfico del pasado no sirva o no se tenga que estudiar y rescatar, en su momento tuvo
un papel importante en el desarrollo de la humanidad y aporté avances no sélo a las
ahora llamadas ciencias exactas y naturales, sino también al pensamiento politico y social,
de hecho existen autores que plantean que la filosofia es el fundamento de la ciencia
moderna (Garcia, 2000).

Pero en nuestro tiempo, ya no se puede seguirviendo a la filosofia de esta manera:
enclaustrada y exclusiva de unos cuantos iluminados que siempre tienen la verdad sobre
todo, sino mds bien como un quehacer que parta de comunidades y que regrese a ellas en
forma de propuestas practicas y también ideas orientadoras de la vida y la existencia
(Hernandez, 2009). Y cuando planteo que debe salir de las comunidades humanas, esto no
quiere decir que es un trabajo de colectivos o algo parecido, sino mas bien de la atencion
hacia el objeto de estudio y reflexion del fildsofo que en este caso se propone y que es el
actuar de las comunidades.

Como vemos, y desgraciadamente muy poco, se ha cultivado una filosofia que
tenga relacién con la realidad histdrica, es decir, con la realidad politica, social y
economica de los pueblos, el deseo comun de los que se dedican a este oficio (con sus
excepciones) es saber mucho sobre abstracciones y libros y no tanto como pensar para
transformar la realidad de la que tanto hablan.

Lamentablemente se ha creado o inventado la idea de que el filésofo es aquel
sujeto que vive apartado, abstraido de si mismo, “pensando pensamientos”, poco
sociable, que se la pasa cavilando sin preocuparse si el mundo se destruye a su alrededor.
Esa idea no esta del todo desterrada en los tiempos actuales.
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Lo anterior no se puede seguir sosteniendo, ya que en la actualidad se necesita
hacer filosofia (no tanto aprender filosofia) desde los problemas concretos de los pueblos
de América Latina.

Carlos Marx afirmé la necesidad de dejar de hablar del mundo, que lo que se
necesitaba era transformarlo, y cuanta razén tenia, para los hombres de hoy ese
planteamiento sigue siendo valido y cuestionador.

Algunos filésofos que cultivaron y cultivan ese tipo de filosofia donde se vincula el
pensar con la accidon por fortuna son de América Latina. Uno de ellos fue Ignacio Ellacuria,
jesuita y rector de la Universidad Centroamericana (UCA) de El Salvador que impulsé y
adapto su “filosofia de la realidad histdrica” a los problemas latinoamericanos. El retomé
de su maestro Xavier Zubiri, que lo recordamos por sus ideas acerca de la “inteligencia
sentiente” (filosofia realista abierta). Desafortunadamente sus ideas y pensamientos, son
poco conocidos en México, y en las facultades y centros de filosofia del pais (Flores, 1997).
A continuacién mencionaré a otros dos filésofos latinoamericanos que han contribuido
mucho a la elaboracién de la llamada “filosofia de la liberacion”. El primero es Arturo
Andrés Roig, un argentino que opina que en América Latina no debe hacerse filosofia por
la filosofia misma, como ocurre en otras partes del mundo, donde el quehacer filoséfico se
enclaustra, se encierra en si misma y se parte de que la filosofia es una especie de saber
ajeno a los problemas del mundo.

Roig, plantea que en América Latina partimos de que la filosofia debe ser una
herramienta entre otras que debe ser elaborada, trabajada y utilizada, sabia e
inteligentemente al servicio de las comunidades humanas, no sélo de América Latina sino
de todo el mundo (Roig, 1981). Es un filosofar que no se ocupa del ser, sino del modo de
ser de un hombre determinado y su cultura. El mercado no debe ser el que valide a la
filosofia y la historia de las ideas en el continente. Ademas se trata de formas de saber no
despersonalizadas en donde los filésofos y los historiadores, ejercen una funcién
testimonial en relacidon a sus practicas dentro de sus sociedades. Por ello es fundamental
rastrear y revisar posiciones testimoniales como las de Marti, Mariategui y otros mas.

Otro filésofo importante es Enrique Dussel, argentino que vive desde hace muchos
afios en México, El ha sido uno de los principales impulsores de esta corriente filoséfica

que se centra en la reflexién sobre la liberacion de los oprimidos (Dussel, 2007).

Dussel es conocido por sus estudios e investigaciones sobre la obra y pensamiento
de Carlos Marx (Dussel, 1988). Este filésofo también afirma al igual que Ellacuria y Roig,
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qgue el quehacer filoséfico en América Latina debe estar al servicio de las comunidades
humanas y no tanto para adquirir titulos, dinero o que sdlo se editen libros que al final se
quedaran guardados en bibliotecas y que sélo algunos dichosos leeran. Dussel se ocupa de
que el discurso parta de la realidad y no de las grandes teorias filosoficas.

En México poco se ha escrito sobre estos temas, quizds por ello encontramos
pocas referencias, pero esas pocas son muy enriquecedoras. Si hablamos del estado de
Veracruz, conozco dos caso de reflexiones que van en este sentido: en Xalapa existen dos
ejemplos, uno de ellos es el de David Ferndndez, jesuita que labord mucho tiempo en esta
ciudad y el otro es una tesis realizada por Angel Pérez Silva titulada “Ignacio Martin-Bard y
la psicologia desde el Salvador”, donde incluye comentarios muy interesantes sobre la
filosofia de Ignacio Ellacuria, quien influyo en Baré, ambos ensefiaron en la UCA.

La filosofia puede ser de utilidad para pensar los problemas de nuestro tiempo,
pero también para generar acciones concretas que ayuden a que nuestras sociedades
sean mas justas y equitativas, Leonardo Boff, lo plantea de la siguiente manera
refiriéndose la excesiva légica de la ganancia del capitalismo neoliberal contemporaneo y
la destruccion del planeta:

Podemos y merecemos un destino mejor. Este no sélo es posible, sino
necesario. Y es aqui donde los fildsofos pueden ayudarnos. Hace decenas
de afios muchos de ellos vienen afirmando que la excesiva utilizacién de la
razon en funcién del lucro y de la mercantilizacion de todo, a costa del
saqueo de la Tierra, nos ha llevado a la crisis. Para recuperar la salud de la
razon necesitamos enriquecerla con la razén sensible, estética y cordial, en
la cual se fundamenta la ética, y con una visién solidaria de la vida. Es lo que
mds se adecua a la nueva fase del encuentro de culturas y de unificacion de

la historia humana. O proseguiremos por un camino tragico y sin retorno
(Boff, 2009).

Quisiera por ultimo plantear que lo expuesto en este trabajo, no pretende dejar de
lado las demds posturas y formas de hacer filosofia que se generan en otras partes del
mundo, pero para América Latina se debe generar una filosofia propia, una propuesta
diferente, que tome en cuenta las realidades econdmicas y sociales de sus habitantes.

En esta propuesta no se rechaza el legado filoséfico de occidente, sino que se

retoma lo que es aplicable a la realidad latinoamericana, es decir, se debe retomar para
integrarlo al pensary vida de nuestros pueblos.
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